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feiticaria 4 lista de crimes investigados pelos inquisidores,
embora o foro citado tenha permanecido. Este estudo investiga

Recepgio: 11 Abril 2023
Aprovagio: 12 Abril 2024

D 1 . Qetre
Publicado: 01 Setembro 2024 as trajetdrias de algumas das mulheres processadas pelo Santo

Oficio por esse delito, argumentando que elas nio apenas
Cita sugerida: Reis, M. V. (2024). A construcio da vivenciavam as suas identidades de género de feiticeiras por

figura das feiticeiras como identidades de género no meio da fama de feiticeiras, mas também ganharam
universo do Tribunal do Santo Oficio portugués
(século  XVI).  Descentrada, 8(2), e238.
https://doi.org/10.24215/25457284e238

reconhecimento social e construiram espacos de relativa
autonomia. Essas mulheres incluem Brites Frazio, Ana
Alvares, Margarida Lourengo ¢ Maria Gongalves.
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Abstract: The Portuguese Inquisition did not initiate the
repression of witchcraft in Portugal; rather, the phenomenon
had already been subjected to vigorous theological and juridical
debates, encompassing the distinctive mixed jurisdiction
characteristic of this transgression. Nevertheless, the evolving
institutional framework of the tribunal during the 16th
century assimilated witchcraft into the array of offenses
investigated by inquisitors, notwithstanding the persistence of
the aforementioned jurisdictional complexity. This inquiry
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delves into the trajectories of select women prosecuted by the
Holy Office for this offense. The argument posited contends
that these individuals not only embodied their gender
identities as witches through the notoriety associated with
witchceraft but also accrued social recognition, concurrently
constructing spaces characterized by relative autonomy.
Among the notable figures examined are Brites Frazio, Ana
Alvares, Margarida Lourengo, and Maria Gongalves.

Keywords: Court of the Portuguese Holy Office, Sorceresses,
Gender, 16th century.

Resumen: La Inquisicién portuguesa no inauguré la represion
de la brujerfa en Portugal; mas bien, el fendmeno ya habfa sido
sometido a vigorosos debates teoldgicos y juridicos, que
abarcaban la jurisdiccién mixta distintiva caracteristica de esta
transgresion. Sin embargo, la evolucién del marco institucional
del tribunal durante el siglo X VT asimil6 la brujeria al conjunto
de delitos investigados por los inquisidores, a pesar de la
persistencia de la complejidad jurisdiccional antes mencionada.
Esta investigacion profundiza en las trayectorias de mujeres
seleccionadas procesadas por el Santo Oficio por este delito. El
argumento planteado sostiene que estos individuos no sélo
encarnaron sus identidades de género como brujas a través de
la notoriedad asociada a la brujerfa, sino que también
acumularon reconocimiento social, al mismo tiempo que
construyeron espacios caracterizados por una relativa
autonomia. Entre las figuras notables examinadas se
encuentran Brites Frazao, Ana Alvares, Margarida Lourengo y
Maria Gongalves.
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1. Introdugao

As principais ondas de persegui¢ao aos individuos acusados de pactuarem com o Diabo, considerando o
Ocidente europeu e a atuagao das instincias civis e religiosas, podem ser localizadas temporalmente entre
meados do século XVI e o avangar da segunda metade do século XVIL. Isto nao significa que nao existam
algumas variacoes acerca desse recorte, que podem ser localizadas entre os principais historiadores do tema.
As cléssicas andlises de Jean Delumeau, principalmente as que compdem o seu Histdria do medo no Ocidente,
indicam a longeva associagiao do bindmio mulheres/Diabo no processo de organiza¢ao do fendmeno de caga
as bruxas nesse espago. Segundo Delumeau (2009, p. 473), alids, este recorte ¢ ainda mais alargado,
percorrendo os séculos XIII ao XVIIL. O recorte temporal de Robert Muchemblend (2001, p. 77-79) ¢,
entretanto, um pouco reduzido, tendo localizado nos séculos XV ao XVIII a “onda de processos de feiticaria
¢ a floragao de uma literatura por eles inspirada”, iniciada em 1428. Neste mesmo periodo, continua o autor,
tem-se a transformagao gradativa do termo wvauderie, antes utilizado para designar o que seria heresia,
tornando-se, enfim, sindnimo de prética de feiticaria.

Jonathan Durrant (2007, p. XIII), por sua vez, foi mais contido que os dois historiadores franceses. Nas
suas palavras, os anos de 1590 a 1631 podem ser definidos como a época em que a imensa maioria das pessoas
acusadas por esse delito foram mulheres. José¢ Pedro Paiva (1997, p. 17) encontrou no periodo de 1580 a
1660 a demarcagao temporal do que foi “vulgarmente designado na historiografia europeia por ‘caga as
bruxas™, destacando-a como época particularmente violenta. Brian Levack enxergou nas tltimas décadas do
Medievo e no comego da Primeira Modernidade, um periodo em que boa parte dos intelectuais se ancoraram
em duas nogdes principais acerca da “definicao europeia de bruxaria”. A pratica do maleficium foi uma delas,
que passou a ser entendida como ato ou ritual direcionado a outra pessoa com inten¢ao negativa, incluindo
até mesmo a morte. Com o avangar do século XV, a figura do Diabo se tornou um dos principais
condicionantes para a existéncia da “bruxaria”, consolidando a imagem do diabolismo e “da adoragio do
Diabo, [em que] ambos os tipos de atividades das quais as bruxas eram acusadas — magia e diabolismo —
estavam intimamente relacionados” (Levack, 1988, p. 8).

Stuart Clark (2006, p. 27), ao analisar o fendmeno da bruxaria a partir da linguagem, privilegiou o estudo
dos significados que foram atribuidos a ela e aos seus praticantes e considerou que “a linguagem autoriza
qualquer tipo de crenca”. Clark ainda destaca que, nio raro, a figura do magistrado assumiu maior
proeminéncia na construgao de interpretacdes e penas referentes as “cabecas de magos e bruxas” (Clark, 2006,
p- 697). O autor optou por analisar todo o fendmeno da bruxaria, incluindo ai o pacto diabélico, através da
linguagem e da inversao. Desse modo, defendeu a existéncia do “demonismo e da bruxaria” como resultados
de toda uma inversao do “mundo normal”, ¢ ndo como produtos independentes: “eram transformagoes
modeladas a partir do mundo com o qual todos estavam familiarizados” (Tausiet y Clark, 2010, p. 169).

Essa persegui¢io também possuiu uma territorialidade. Nesse sentido, Carlo Ginzburg ofereceu um
importante e consolidado painel acerca da “imagem do compld” que foi construida ao longo do século XVI
contra as mulheres acusadas de pactuarem com o Diabo. De acordo com o historiador italiano, as primeiras
narrativas que buscavam provar a existéncia de seitas compostas por homens e mulheres que se reuniam em
ceriménias em torno do Diabo surgiram nos Alpes ocidentais. Se, num primeiro momento, o autor percebeu
uma onda de conspiragoes voltadas aos leprosos e judeus nesse espago, pouco a pouco surgiriam os principais
elementos que sustentaram esse fendmeno:

a reveréncia ao demonio, a abjuracio de Cristo ¢ da f¢, a profanagio da cruz, o ungiiento magico, as criangas devoradas [...] leve
referéncia 4s metamorfoses, sem especificar se se trata de metamorfose em animais; voos noturnos [...] com o desenhar-se da
nocio de uma ameagadora seita de feiticeiros e bruxas (Ginzburg, 2001, p. 77).
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Outros pesquisadores, por sua vez, optaram por no se preocupar tanto com uma temporalidade especifica
da Primeira Modernidade, mas sim na compreensao das dinimicas de poder e dominagio presentes nas
sociedades em diferentes periodos histdricos. Nesse sentido, a ideia de uma “feminizacio da bruxaria”,
pautada nas teorias de género que ganharam forga a partir da década de 1980, tém aparecido em alguns
trabalhos mais recentes.

A critica levantada por Anne Barstow sobre a necessidade de reinterpretacio do fendmeno de caga as
bruxas, estd sustentada na auséncia quase que majoritéria do interesse por parte dos historiadores em analisar
esse episddio a partir do género. Ao entender que boa parte dessa perseguicao foi motivada pela crescente
normatizac¢ao acerca dos corpos e sexualidade femininas, a historiadora defendeu a valoriza¢ao das mulheres
como agentes, ¢ nao somente como vitimas, inscritas nesse fendmeno. A autora também destacou a
negligéncia do fato de que os padroes de feminilidade prescritos as mulheres nessa época “moldaram a forma
como elas eram vistas” (Barstow, 1988, p. 18). Em sintese, somente quando os historiadores se atentarem
para a importancia de distinguir os papéis de género dos significados da sexualidade, que fario sentido as
avaliagdes sobre os motivos de as mulheres terem sido maiormente encaradas como ameaca e, mais ainda,
terem delimitado as suas identidades a partir da relagao com a feitigaria.

O movimento feminista da década de 1970, afirma Katharine Hodgkin, tem um peso fundamental no
modo como o tema da feitigaria passou a ser tratado, para além da carga negativa que o acompanhava,
passando a considerar a figura da feiticeira como exemplo de subversiao do patriarcado. Mas, somente na
década seguinte que as tedricas feministas interessadas em refletir academicamente sobre essa tematica,
conseguiram avangar nessa proposta a partir do género, enfatizando a construgao das identidades a partir dos
contextos sociais ¢ reconhecendo a importincia das relagoes de poder desiguais no modo como homens e
mulheres se identificam com suas identidades de género prescritas ¢ como a subversao acontece (Hodgkin,
2007, p. 185). Com o avango dos estudos de género no campo das andlises referentes ao fendmeno de “caca as
bruxas”, uma das principais reorientagdes dessas pesquisas consistiu, segundo Claudia Optiz-Belakhal (2009,
p- 97), em avaliar quais as condi¢des que propiciaram a persegui¢ao majoritdria s mulheres no 4mbito da
feiticaria.

As andlises de Tamar Herzig focaram em desnaturalizar o fendmeno de caga as bruxas, tratando-o como
construgao cultural e social, cujo papel do Malleus Maleficarum foi essencial para os primeiros contornos
teéricos da demonologia europeia. Considerado pela autora como um dos principais tratados voltados a
feiticaria, o Malleus, bem como as trajetdrias dos seus autores — Heinrich Kramer ¢ James Sprenger — devem
ser avaliados como marco importante do inicio de uma “feminizagao da bruxaria” a partir do século XIV
(Herzig, 2010, p. 64). J& Michael Bailey entendeu o século XV como época da construgio e difusio do
conceito de “bruxaria satinica”, além da progressiva associa¢do entre “bruxaria e mulheres”. E, embora
compartilhe da mesma nogao de Herzig, os escritos de Johannes Nider — autor do Formicarius — sao
considerados pelo medievalista como o ponto de partida para a compreensao desse fendmeno como um
processo generificado (Bailey, 2002, p. 125). A partir de entio, os principais elementos que consolidaram esse
processo foram conformados em uma mesma teoria: a existéncia do pacto diabdlico se tornou condi¢ao bésica
para a perseguicao encabegada pelas autoridades civis e religiosas; a consolidagao do vinculo entre a amplitude
dessa perseguicio e a crescente normatizagio da sexualidade e da vida das mulheres (Barstow, 1988, p. 10); e,
por fim, a ampliagio do contato dos individuos com temas voltados & “magia ¢ ao irracional” (Roper, 2005, p.

5).
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O presente trabalho nao pretende, portanto, refletir sobre as estruturas de perseguicao que sustentaram o
fendmeno aqui citado. Busca-se, na verdade, investigar o processo de generifica¢ao das praticas de feitigaria,
partindo da documentagio inquisitorial produzida pelo Tribunal do Santo Oficio Portugués, mais
precisamente os tribunais de Lisboa e Evora —, de modo a compreender como algumas mulheres definiram
suas identidades de génf:ro1 e delimitaram reconhecimento social a partir da fama de feiticeiras. Para isso,
serdo consideradas as trajetdrias de Brites Frazao, Ana Alvares, Margarida Lourenco ¢ Maria Gongalves —
todas registradas em processos inquisitoriais datados do século XVI.

Os anos de 1548, 1566, 1585 ¢ 1592, bem como as localidades portuguesas de Evora, Sao Martinho de
Balugies, a vila de Tomar, além da cidade de Salvador (j& na América portuguesa), correspondem
respectivamente aos marcos temporais ¢ espaciais em que essas quatro mulheres comecaram a ter suas vidas
devassadas pelo Santo Oficio. A presenca do Diabo nas denuncias realizadas contra Brites Frazio, Ana
Alvares, Margarida Lourengo e Maria Gongalves, também une as suas trajetérias. Por fim, foi nos anos de
1541 a 1595 que se consolidou a primeira onda de persegui¢oes vivenciada no Império portugués contra os
individuos acusados de realizarem pactos diabdlicos, tanto em priticas mais particulares, como nas
enderegadas a uma vasta clientela interessada em contar com esses feiticeiros e feiticeiras. Nesse primeiro
momento, houve um considerdvel nimero de processos encetados pelas autoridades inquisitoriais lusitanas,
além de ser importante sublinhar que essa primeira época coincide exatamente com as grandes repressoes que
marcaram outras regides do Ocidente europeu, mais especificamente as iniciadas nos Alpes ocidentais,

voltadas, nos casos de feitigaria, principalmente contra as mulheres.2 Diante dessas consideragoes, pretende-se
responder como, no século XVI, essas quatro mulheres construiram as suas identidades de género a partir da
fama de feiticeiras, tanto em relagio ao contexto patriarcal vigente, quanto aos usos das crengas e praticas
mégico-religiosas existentes.

2. Padroes de feminilidade e a feiticaria como subversio de género nos processos de Brites

Frazao, Ana Alvares, Margarida Lourenco e Maria Gongalves

Apés cinco anos de investigacoes e inquiri¢oes realizadas pelos inquisidores Francisco Alvares Silva e frei
Jer6nimo da Azambuja, foi definido o consenso, em 22 de outubro de 1553, que Brites Frazao era “muito

grande feiticeira e [que teria] langado sortes com invocagoes do deménio para saber coisas futuras”.? Natural
de Lisboa, a antiga escrava de Pedro Corréa e Felipa de Gomes era casada com Francisco Fernandes que, no
entanto, ¢ de acordo com as informacoes colhidas pelas autoridades, se encontrava cativo “em terra de

mouros havera cinco ou seis anos”.4 Também no seu processo, por diversos momentos a sua condi¢io social
foi apresentada como sendo a de “mulata”, embora nao seja vidvel corroborar essa afirmacio, uma vez que o
proprio notério registrou uma duvida de Branca Fernandes, denunciante, em que ela nio sabia dizer se Brites

era “mulata ou mourisca”.> Diante da imprecisio, nio seria equivocado considerar o seu passado como
escravizada, bem como o fato de Brites Frazio ser mulata e mourisca, até por conta da recorrente presenca
desse grupo social na realizacgio de priticas mdgico-religiosas, principalmente entre as “feiticeiras
alentejanas” (Bethencourt, 2000, p. 211).

Com seus 80 anos de idade, pode-se afirmar com seguranga que boa parte da trajetéria de Ana Alvares,
também conhecida pela alcunha de Ana do Frade, esteve atrelada a uma variedade de crencas e praticas
voltadas ao sobrenatural. Alids, em uma das argui¢oes registradas pelo notério, foi afirmado que a idade da
crista-velha chegava aos 120 anos, marcados por um casamento com Alvaro do Conteiro, falecido 4 época do



DESCENTRADA, 2024, VOL. 8, NUM. 2, E238, SEPTIEMBRE-FEBRERO / ISSN-E: 2545-7284

processo, tendo resultado no nascimento de dez filhos, muitos ji casados, dando netos 4 moradora de Sao
Martinho de Balugaes. Conhecedora das feitigarias vinculadas ao universo das relagdes amorosas, atraiu uma
clientela considerdvel, principalmente mulheres, despertando o interesse do inquisidor Pedro Alvares de
Paredes, responsavel por uma visitagao promovida no arcebispado de Braga, em 1565.

A vida de Margarida Lourengo difere consideravelmente da estabilidade aparente na trajetéria de Ana
Alvares até sua prisio. No desfecho de seu processo conduzido pelo inquisidor Diogo de Souza, Margarida foi
descrita pelas autoridades como uma “mulher tonta e que nao [tinha] capacidade nem juizo para se proceder

contra ela”.¢ Nascida em Marmeleiro, uma pequena vila ligada a Sarzedas, Margarida levou uma vida n6made,
passando em um periodo de seis anos por vérias regioes como “Pedrégio pequeno e em Oleiros e Sertd e em
Tornel e em Aveiro e que do Serta viera para esta vila”. Finalmente, se estabeleceu em Tomar, com o auxilio
do padre Joao Lopes, que a encaminhou para a casa de Maria Barbosa em 1585. Inicialmente batizada como
Domingas por seus pais, Luis Afonso e Catarina Antunes, Margarida mudou de nome seguindo o conselho
do Diabo, que a instruiu a adotar o nome Margarida Lourengo por considerd-lo melhor que Domingas. Essa
mudanga nio apenas alterou sua identificagio pessoal, mas também trouxe consigo uma nova identidade
social entre os que a conheciam.

Em se tratando de reconhecimento, nio houve uma denunciante que nio associou Maria Gongalves a
alcunha de “Arde-lhe-o-rabo”, uma das alcunhas mais conhecidas entre as feiticeiras da América portuguesa.
Sua reputagio de feiticeira foi estabelecida desde a sua chegada a Olinda na década de 1570, apés ter sido
enviada de Aveiro por degredo. Sua fama estava ligada a uma clientela considerdvel e ao apelido que a
acompanhava. Durante a Primeira Visitagio do Santo Oficio & América portuguesa (1591-1595), Maria
Gongalves foi alvo de nove denuncias que a retrataram como uma mulher envolvida em feiticaria diabélica,
sendo rotulada como "vagabunda” e "ruim". Essas descri¢es nio corresponderam a meros adjetivos, pois
foram consideradas suficientes pelo visitador Heitor Furtado de Mendonga para iniciar um processo de
investigacao sobre essas acusagoes.

As informagdes contidas em seu processo sao imprecisas quanto ao tempo em que viveu em Salvador. Na

7

dentncia de Catherina Fernandes, consta que a acusada residia na ilha de Itaparica,” morando na casa de um

“alfaiate ficlalgo”.8 Corria publicamente, segundo o relato de Violante Carneira, que Diogo Gongalves era o

responsdvel por abrigar Maria Gongalves nesta ilha.? J4 Isabel Anténia contou is autoridades que Maria
Gongalves estaria na casa de Joao Nogueira, em um lugar conhecido como “ilha das fontes”, também
pertencente a Capitania da Bahia. Por fim, Catherina Fernandes confessou que, por um tempo, a dita
feiticeira teria se agasalhado em sua casa. Incertezas a parte acerca da localizagao de Maria Gongalves a época
da visitagao, fato ¢ que, pelas ruas de Salvador, cada vez mais correu entre seus moradores a noticia de que
havia uma mulher conhecida por falar ¢ se relacionar com os diabos e até mesmo produzir uma série de rituais
a partir da participagao dessas figuras.

A predominancia das expressoes citadas, ¢ mesmo a de que Maria Gongalves era “mulher que fala com os
Diabos”, mais do que indicar uma consonéncia entre as dentncias e a narrativa inquisitorial referente a

deteccio do pacto diabélico,!9 também aponta para as formas que os diversos denunciantes se utilizaram para
destacar a existéncia de mulheres que destoavam dos perfis aceitos socialmente & época. Reconhecer isto
significa entender que o género atua nas diversas hierarquias e como pratica insistente e eivada de atos sociais,
incluindo os de cardter normatizador. Segundo Judith Butler (2016, p. 58-59), as identidades de género sio

construidas por meio da repeti¢ao, & medida que os individuos vivenciam, constroem e reiteram suas fungoes
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sociais como homens ou mulheres, a0 mesmo tempo em que os processos de emancipagao sao limitados. Isso
implica uma performatividade de género, na qual os géneros sio definidos cotidianamente e continuamente,
¢ o corpo expressa ou produz sua significagio cultural conforme o contexto em que ¢ observado (Butler,
2016, p. 201).

Considerando o contexto em que essas mulheres estiveram inseridas, as expectativas de género
direcionadas a elas foram marcadas por uma ampla literatura juridica e religiosa interessada em ordenar
hierarquicamente as sociedades do Antigo Regime portugués. A investigagao a ser feita, portanto, consiste em
avaliar quais os simbolos culturais referentes as mulheres foram construidos nesse periodo e como os
conceitos normativos sao organizados de modo a determinar a elas uma dada fungio social (Scott, 1995, p.
86). Ou seja, entende-se que as identidades de género siao construidas cotidianamente através de
performances repetidas ¢ que a compreensao dessas performances ¢ fundamental para entender como os

padroes de masculinidade e feminilidade sio definidos. Além disso, a questao da territorialidade!! da
perseguicao as bruxas também ¢ relevante, assim como a ideia de uma "feminiza¢io da bruxaria” que tem sido
explorada por alguns pesquisadores.

Entre os juristas da Primeira Modernidade, Anténio Manuel Hespanha (2010, p. 41) identificou o quase
que natural entendimento acerca da existéncia da desigualdade entre os individuos e como este aspecto
deveria ser considerado no momento da organizagio das fung¢oes sociais. A esséncia desse raciocinio também

tinha um cunho religioso, pois “tudo o que foi criado por Deus foi ordenado”.12 Prevaleceu, assim, o interesse
¢ o empenho desses individuos em legislar a respeito do modelo ideal de ordenamento social, a fim de
determinar os mais distintos graus que homens e mulheres teriam quanto as suas mobilidades, além de
delimitar as suas fungoes sociais. O campo da moralidade religiosa, considerando somente o século XVI,
também contribuiu decisivamente para a consolidagao do padrao de feminilidade vigente no Antigo Regime
portugués. Vide, por exemplo, a posi¢ao taxativa do frade Heitor Pinto, na sua Imagem da vida crista,
publicada em 1563, ao tratar do matrimoénio e da governanga no ambiente doméstico: “[...] os quais todos
afirmam que a mulher deve guardar ao marido grande lealdade, e ser-lhe subjeita: ¢ honrada dele como
companheira: e que ambos se hio de ter grande amor um ao outro” (Pinto, 1958, p. 38).

O matrimoénio para esse frade era encarado como “um né que se nao pode nunca desatar senio por morte”.
Trata-se de uma percepgao que serve de exemplo sobre como a vida conjugal era entendida como condigao
estruturante da ordem social almejada pela Igreja. Para os autores interessados na tematica do casamento, era
importante construir essa defesa s6lida, nao para contrapor o casamento ao celibato, mas para defendé-lo dos
seus criticos, a0 mesmo tempo em que se fazia necessario regular a vida conjugal. Este ultimo ponto, alids,
estava atrelado diretamente aos conjuntos normativos voltados ao ordenamento das relagdes de género nesse
contexto. A unidade do género (Butler, 2016, p. 69) conformou, portanto, as principais normas enderecadas
as mulheres e como essa estrutura estava diretamente relacionada as fungoes sociais de carater dominante que
foram definidas pelos homens.

As identidades de género dessas quatro mulheres nao devem ser compreendidas apenas pelo fato de elas
serem mulheres, mas como quem foi categorizada por seus denunciantes e inquisidores como as que
pactuavam com o Diabo. Elas foram, portanto, colocadas a parte daqueles que se dispunham a comparecer ao
Santo Oficio para denunciar um delito amplamente associado a figura feminina. Somado a esse elemento,
cada uma dessas acusadas tinha uma origem distinta, que possibilita compreender a prépria multiplicidade do
termo “mulher”.
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A partir de diversos antagonismos ¢ mesmo do siléncio por parte dos juristas em avaliar a condigao social
feminina, foi possivel identificar, quando existente, uma série de diferengas a respeito dos direitos que as
mulheres tinham acesso conforme sua condigao financeira, sua origem, ¢ sua condi¢ao, tendo em vista que se
tratava de uma sociedade na qual as diferencas hierdrquicas sustentavam as relagoes entre os individuos. As
que pertenciam aos estratos mais ricos do mundo portugués eram tratadas de forma distinta em relagao as que
tinham ascendéncia cristi-nova, ou mourisca.

Entre as mulheres de origem mourisca, como no caso de Brites Frazio, a Inquisi¢ao contribuiu para o
alargamento do léxico a respeito dessa terminologia, em que o cunho étnico deixou de ser a marca que
caracterizava esse grupo, fazendo com que o olhar religioso prevalecesse e obrigasse a qualquer mugulmano

liberto (independente da origem) se tornar catdlico.!3 Assim, uma dupla condigio predominou nas suas
trajetdrias: além de serem consideradas mouriscas, o olhar religioso prevaleceu e as obrigou a se tornar
catélicas, independentemente de sua origem étnica. Como mulheres, elas enfrentaram diversos estigmas
sociais, incluindo a falta de seguranca juridica, a situagao financeira desvantajosa e a observagio e dentncia

constantes da maioria.'4 Mais ainda, nas palavras de Isabel Drumond Braga (1999, p. 141), os mouriscos
foram “observados, espiados e denunciados pela maioria”, 20 mesmo tempo em que assistiram a fragmentagao
de seus referenciais religiosos ou mesmo culturais.

Entretanto, mesmo sob desconfianca, a vida dessas mulheres nao fugiu muito do contexto vivenciado pelas
cristas-velhas, desde que elas fossem possuidoras da mesma condigao social/financeira. De todo modo, a
figura da mourisca dava espagco a amplo e exclusivo conjunto de interpretagoes, tendo em vista a
predominincia de todo um arquétipo relacionado a esse grupo (Barros, 2013, p. 37). Em paralelo, essas
mulheres, a maioria analfabeta, também sofriam da ambiguidade entre a obrigacao de publicizar uma fé da
qual nao tinham familiaridade ¢ um passado mugulmano que influenciava no modo como se portavam como
maes e educadoras de seus filhos. Ademais, nao se pode esquecer do outro pilar dessa composi¢ao referente a
vida das mouriscas, ou seja, 0 modo como a sociedade portuguesa se organizou a nivel dos estamentos: a

pureza de sangue.15 Nesse sentido, é importante investigar COmo 0s CONCEitos Normativos se estruturaram
para determinar a essas mulheres uma dada fungao social e como isso se refletiu nos simbolos culturais

construidos em relagio a elas durante esse periodo (Scott, 1995, p. 86).16

J4 o degredo vivenciado por Maria Gongalves esta igualmente inscrito no modo como o Antigo Regime
portugués foi caracterizado pela organizagio dos estratos sociais ¢ na prépria defini¢ao da identidade de
género da dita feiticeira. Em sua dentincia, Catherina Fernandes sublinhou o passado de degredada de Maria
Gongalves, além de corroborar a informagao de que o primeiro degredo havia sido motivado por conta de

uma agressao da acusada a uma outra pessoa, em Aveiro.l” Degredada por duas vezes, ¢, portanto, impensavel
descolar a vida de Maria Gongalves das méculas decorrentes do mecanismo do degredo. Conforme sublinhou
Geraldo Pieroni (2000, p. 55), o “estigma da condenagio” foi condigio recorrente entre os individuos que
foram sentenciados.

Por sua vez, esses mesmos simbolos culturais que devem ser investigados de modo a visualizarmos a
construgao do género, conforme sublinhou Joan Scott, niao devem ser localizados somente entre os discursos
normativos produzidos nos distintos contextos ¢ enderecados as fungdes sociais ¢ morais das mulheres. A
propria documentagio inquisitorial ¢ um étimo caminho para que sejam visualizadas as expectativas de
género direcionadas as mulheres cuja fama de feiticeira se tornou aspecto central nas suas trajetdrias de vida.
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3. Praticas, crencas e pacto diabdlico: a feiticeira como identidade de género

O registro das dentincias no processo de Brites Frazao destaca a relevincia do argumento anterior. Dos 28
relatos que chegaram aos inquisidores Jeronimo da Azambuja e Francisco Alvares Silva, 27 foram feitos por
mulheres, abrangendo o periodo de 1551 a 1553, inclusive enquanto Brites Frazio ja estava detida nos
carceres da Inquisi¢io de Evora. Isso evidencia que a percep¢io predominante sobre a dita feiticeira foi em
grande parte moldada pela visao feminina.

Em seu testemunho, por exemplo, Brites de Figueiredo afirmou que, em Evora, “habita uma grande
feiticeira que se chama Frazao”, complementando, ainda, que a prépria “disse a ela Brites de Figueiredo que

era feiticeira e que falava com os Diabos”.18 Também informou is autoridades que Brites Frazao era “grande

alcoviteira e bruxa e isto ouviu dizer geralmente a muitas pessoas nesta cidade”.!? J4 na dentincia de Branca
Fernandes, foi afirmado que Brites “lhe dizia que falava com os Diabos e que fazia cercos em sua casa e fora no

rossio desta cidade as segundas-feiras e quartas e sextas e que chamava os Diabos”.20 Também foi por essa
gu q q
fama corrente pelas ruas de Evora, “por lhe dizerem que era feiticeira e que fazia para que as mulheres bem

[desejassem]”,>! que Isabel Rodrigues procurou Brites Frazio, interessada em condicionar as vontades dos
homens as suas. Era também seu objetivo descobrir o paradeiro de um objeto furtado, além do paradeiro do

seu filho, j& que “esta Frazao ¢ mulher mui publica ¢ mui douta nestas coisas de feitig;arias”.22 Por fim,

Gerénima da Costa apresenta essa mesma graduagio conferida a dita feiticeira, destacando que ela nao era

f .. . « d d f . . . l s » 23
apenas clticelra, mas uma gran ¢ mestra dae eltlgarlas ¢ alcovitelra .

Esses relatos evidenciam o peso dos testemunhos na construgao do perfil de Brites Frazao, nio apenas
como uma feiticeira, mas como a figura central em Evora associada a poderes sobrenaturais. Sua identidade de
género foi construida através nessas narrativas que validaram a sua reputagio de feiticeira, conferindo-lhe
maior importincia e reconhecimento. Brites Frazio, mulher forra e distante do marido, rotulada como
"mulata”, "grande feiticeira", "alcoviteira" e cumplice dos Diabos, teve sua vida intimamente ligada ao
sobrenatural, especialmente ao Diabo, conforme destacado nos discursos da época, tanto seculares quanto
religiosos, que associavam as mulheres a esse universo sobrenatural. Sua identidade de género, percebida por
sua clientela, estava diretamente ligada 4 sua fama como feiticeira. Para as autoridades, as dentncias baseadas
nesses adjetivos refor¢aram um discurso estabelecido que conectava as mulheres 4 subserviéncia, ignorancia e
envolvimento em atividades sobrenaturais.

A expertise de Ana Alvares para com os assuntos amorosos se tornou ao longo da sua vida o elemento
principal no modo como varias mulheres compreenderam a sua identidade de género. Ana Rodrigues, por
sinal, foi uma dessas mogas que a procuraram justamente pelo interesse em descobrir os motivos de nio
engravidar do seu conjuge. Segundo confissio de Ana Alvares, o problema residia no passado da denunciante,
quando ela era interessada em Jodo Pires (que, posteriormente, se tornou padre), “e por nio ser de sua

qualidade que era homem baixo nao quisera ela nem seus parentes”.24 Ao que parece, a mae de Joao Pires,
esperando que o filho tivesse um bom casamento, nao aceitou de bom grado a recusa de Ana Rodrigues e sua
familia. Como represélia, a dita mae, juntamente com mais duas mulheres, teria “ligado” a denunciante,
segundo o que afirmou Ana Alvares. Quando confrontou Joao Pires, ji no periodo em que atuava como
padre, o religioso confessou a Ana Rodrigues a participaco nessa pratica, dizendo “porque se lhe pudera
matar o marido o fizera e que se ela quisesse ter com ele ajuntamento que ele os desfaria porque em sua mao

estava isto”.2> Utilizando-se de um galo morto, partindo em pedagos seu coragio, além do uso das oragoes

invocando Sao Joao e alguns deménios, a acusada desfez o dito “ligamento”.

26 mais do que indicar uma

A predominincia de expressoes como “mulher que fala com os Diabos”,
consonancia entre as denuncias e a narrativa inquisitorial referente a detec¢iao do pacto diabdlico, também
aponta para os argumentos utilizados por essas denunciantes para destacar a existéncia de mulheres que

destoavam dos perfis aceitos socialmente a época. As acusadas nao eram apenas mulheres, mas mulheres
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categorizadas como as que se relacionavam com os diabos — relagao que indica quase como uma forma de
distanciamento das mulheres que se dispunham a comparecer ao Santo Oficio para denunciar um delito
amplamente associado 2 figura feminina. No campo da teoria das diferencas (Rago, 2012, p. 50), as mulheres
feiticeiras sao conceito e produtos das sociedades nas quais estiveram inseridas.

Ana Alvares foi reconhecida como uma feiticeira especializada em questdes amorosas e relacionamentos
interpessoais, lidando com os problemas enfrentados por individuos que nio se casavam por motivos
puramente sentimentais. Essa imagem predominou nas narrativas daqueles que a procuravam, bem como dos
que a denunciaram perante a visitagao. Philippe Ari¢s (1985, p. 159) observou a relativa auséncia de homens
discutindo publicamente o amor, indicando uma mistura de indiferenca, ignorincia, pudor e sigilo em
relagao a esses assuntos. No entanto, para as mulheres que buscaram Ana Alvares, falar sobre sentimentos,
experiéncias amorosas e vida conjugal era algo comum. E relevante notar que a propria acusada, ao enfrentar
os inquisidores, negou apenas a associagao com o Diabo, confirmando sua habilidade em lidar com praticas
mégico-religiosas relacionadas ao amor. Sua identidade de género estava estreitamente ligada a assuntos que
normalmente seriam considerados privados, mas que se tornaram temas de interesse publico gragas a sua
atuacgao.

Embora tenha sido considerada “mulher tonta” pelas autoridades eclesiasticas e inquisitoriais, Margarida
Lourengo esteve longe de ser retratada a partir desse adjetivo quando sao analisadas as narrativas dos seus
denunciantes. A ex-cativa Maria da Gama era ama do clérigo Joao Lopes quando foi chamada pelo Promotor
para ser a primeira a testemunhar sobre Margarida Lourengo. Ao iniciar seu relato, a denunciante acabou
demonstrando como era publica a mudanga do nome da acusada, de Domingas para Margarida, embora nao
tenha explicitamente relacionado esse fato a presenga do pacto diabdlico.

No entanto, o modo como a escrita do seu relato foi registrado pelo notario indica que houve uma
associagio entre o nome “Margarida Lourengo” e os episédios que descreviam as praticas diabdlicas da
acusada. Num primeiro momento, quando a denunciante comega a narrar sua relagao com a acusada, o nome

“Domingas” ¢ citado:

e por a dita Domingas se recolher em casa do dito padre Jodo Lopes onde ela testemunha mora ¢ a testemunha lhe perguntou
que lhe dissesse alguma coisa do que falava 14 na diabélica que desejava de o saber porque queria também 14 ir e dizendo lhe

outras palavras para tirar dela o que sabia. 27

Quando as ceriménias sao contadas com maiores detalhes por Maria da Gama, o nome “Domingas” ¢
substituido por “Margarida”, j no contexto em que, segundo a denunciante, a acusada teria efetivado o pacto
com um dos demoénios presentes em Val de Cavalinhos: “e que os deménios andavam em habitos desfiados
com grandes cabelos de bodes e que lhe dissera mais a dita Margarida que um deménio a levara de sua roupa e
que se achara daqueles unguentos que ainda 14 houvera de tornar e que havia trés anos que se nao confessava e

que se viera da sua terra”.28

Na acusagio do padre Joao Lopes, o tnico momento em que o nome da acusada ¢ citado, ¢ apds todo o
relato ter sido narrado pelo denunciante, sendo mencionada a participagio da “mulher contetida na
petigéo”29 em cerimonias diabdlicas envolvendo as figuras de Pajavao, Barbazao e Rodilha, afirmando que ela
se relacionava frequentemente com esses demonios. J& nas suas consideragdes finais, comentou ao inquisidor
sobre o fato de que a acusada “nio queria que lhe chamassem senio Margarida”.30 Por fim, nas dentincias de
Manuel Gongalves e Felipa Mendes, o nome “Margarida Lourengo” predomina em todo relato, o que indica a
possibilidade de os denunciantes ou mesmo autoridades terem naturalizado a relagiao que esse nome tinha

junto a presenga dos diabos.
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Seguindo a linha interpretativa de Carlo Ginzburg (2001, p. 21), 0 modo como a dentincia de Maria da
Gama foi registrada pelo notdrio diz muito sobre os mecanismos ideoldgicos que permeavam os relatos
envolvendo os pactos diabélicos. Por isso a importincia de considerar que essa mudanga de nomes, no
contexto em que as cerimonias sao o objeto central da narrativa, tem relagao com o interesse dos inquisidores
em confirmar que era Margarida Lourenco, e nio a Domingas, a grande responsével por realizar praticas
diabdlicas.

Toda essa narrativa construida entre denunciantes ¢ a acusada foi remetida a Inquisi¢ao de Lisboa em 28
de janeiro de 1585, resultando num parecer intitulado “Informagio sobre a doidice desta Margarida
Lourengo”. Nesse documento baseado nos relatos de Domingos Anténio, guarda do carcere, ¢ Anténio Luis,
alcaide, as autoridades chegaram 4 conclusao de que Margarida Lourengo nio se encontrava em seu juizo
completo, inviabilizando quaisquer investigagoes a respeito das dentincias vindas de Tomar. “Mulher doida”
¢ “mulher tonta” foram os adjetivos que estiveram presentes nesse parecer e sao indicios de como esse
contexto religioso portugués contribuiu consideravelmente para a manutengao de adjetivos enderecados a
formar a nogao de mulher a partir da sua desconstrugao também a nivel psicoldgico.

Por essa razao, nao ¢ equivocado apontar a existéncia de um padrao de atitudes ou mesmo um arquétipo na
medida em que a descrenga ou a busca por desacreditar os relatos, a partir da falta de juizo e capacidade entre
as mulheres, nao foi pritica exclusiva de uma autoridade ou, como serd analisado nos processos adiante, de
um tnico Tribunal. A desconfianca e o descrédito em relagao as mulheres chegaram também ao Tribunal do
Santo Oficio, conforme observou Jaime Gouveia (2018, p. 227). A documentagio analisada por esse autor diz
respeito em grande parte as denuncias e aos processos envolvendo o crime de solicitagao, ou seja, em que os
clérigos eram acusados de abusarem das penitentes no contexto da confissao. Ao destrinchar as narrativas
referentes a esse delito, percebeu como grande parte das decisdes dos inquisidores que questionaram a
autenticidade das acusagdes das mulheres foi sustentada em valores patriarcais ¢ misdginos. Mais do que a
busca por favorecer os religiosos, acobertando episdédios que pudessem ferir a prépria Igreja Catolica,
predominou um “sistema de pensamento misdgino, responsével pelo arquivamento de uma consideravel cifra
de denuncias”, em que as estruturas judiciais nao estiveram imunes as “maquinagdes intencionais e falhos nos
juizos que faziam sobre determinados testemunhos femininos” (Gouveia, 2018, p. 244).

A andlise dessa documentagio permite, assim, compreender que a presen¢a do Diabo era um tema de
interesse das autoridades e era frequentemente associada a participagio das mulheres. Além disso, as
autoridades reproduziam adjetivos que depreciavam as narrativas acerca desse delito, refor¢ando o discurso
miségino predominante na época.

Sob um primeiro olhar, essa dupla atitude pode ser interpretada como pratica contraditéria por parte da
Inquisi¢ao. O uso dos processos como ferramenta para investigar a presenca do Diabo entre os homens e as
mulheres, indica, primeiramente, o interesse dos inquisidores em manter entre a populagao um ambiente de
vigilincia para com quaisquer rituais que indicassem essa presenga. No entanto, o intuito em reafirmar esse
contexto de perseguicao foi influenciado pelo modo como a tradigao religiosa portuguesa se posicionou nas
discussoes demonoldgicas do periodo. Era necessdrio manter o ambiente citado, mas, tao importante quanto,
era consolidar o entendimento de que os poderes do Diabo possuiam limitagoes.

Sendo assim, os debates iniciados por Agostinho de Hipona e Tomds de Aquino, séculos antes da prépria
delimita¢dao da demonologia no universo europeu, sustentaram de forma considerédvel a teoria em torno do
poder “meramente ilusério do demdnio” (Bethencourt, 2004, p. 177), em que boa parte dos letrados
portugueses também compartilharam. Maria Benedita Aratjo (1994, p. 48), por exemplo, conferiu um peso
maior da filosofia tomista no cerne das discussoes empreendidas por esses letrados tendo em vista o alcance
que os pressupostos de Tomds de Aquino tiveram entre esse grupo a respeito da figura do Diabo. As
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interpretagdes dos inquisidores portugueses nesses processos seguiram, portanto, um misto de entendimento
capaz de fazer com que a presenga do Diabo fosse algo concreto entre os individuos, associando-o quase que
intrinsecamente  versao negativa do conceito de mulher, sem que fosse uma figura inalcangavel ao combate
dessas mesmas autoridades.

O entendimento do padre Joao Lopes de que Margarida Lourengo tinha relagdes com os Diabos foi

posterior ao periodo em que o religioso ofereceu estadia a acusada. Num primeiro momento, “por lhe parecer

que ela era pobre e virtuosa e que fazia nisso servigo a nosso senhor / a agasalhara alguns dias em sua casa”.3!

Somente apds Margarida lhe contar a respeito do que ocorria em Val de Cavalinhos,32 por conta de algumas
desconfiancas do padre, que ele resolveu nao mais abrigi-la sob o mesmo teto. Embora sendo somente esta
dentncia em que ¢ visivel como o género de Margarida Lourengo foi interpretado sob um duplo viés, virtuoso
¢ demonizado, importa destacar como o maniqueismo nio foi caracteristica marcante entre os denunciantes.
E, mesmo quando somente as ceriménias e praticas diabdlicas foram relatadas e relacionadas ao género da
acusada, nem sempre o intuito foi o de demoniza-la. Maria da Gama, por exemplo, procurou Margarida
Lourengo sob o intuito de também participar das cerimoénias vivenciadas pela ré. Por essa razao, pediu a

Margarida que “dissesse alguma coisa do que falava la na diabdlica que desejava de o saber porque queria
também 4 ir”.33

A anilise enfocada nos sujeitos e nas dinimicas individuais revela que, além das relagoes de poder do
inquisidor evidenciadas nas narrativas, outros elementos influenciam a interpretagio dos individuos nas
denuncias. No caso de Margarida Lourengo, seu género foi interpretado pelas autoridades como indicativo de
sua suposta falta de capacidade, reforcada por adjetivos pejorativos que buscavam desacredita-la intelectual e
socialmente, resultando na rejeicao das realidades descritas pelos denunciantes. J4 as testemunhas ofereceram
interpretagdes menos simplistas do seu perfil, especialmente ao considerar a sua participagio em cerimonias
envolvendo atos sexuais com deménios em troca de poderes, contextualizando essa atuagao de maneira mais
ampla. O que indica a complexidade da construcao da nogao de pacto diabdlico, que nio se limitou apenas ao
contexto erudito. Resultou de um “complexo de trocas culturais e religiosas que acabaram por formular a
feiticaria como heresia, objeto, portanto, da repressio do Santo Tribunal” (Calainho, 2008, p. 209). Mais
ainda, entende-se que as relagoes de género foram mais amplificadas e complexas entre os (as) denunciantes
por nao partirem de uma percep¢ao maniqueista e reducionista presente entre os inquisidores.

A intrinseca relagio da presenca do Diabo com o modo como determinada identidade de género foi
interpretada pelos individuos também pode ser avaliada no processo de Maria Gongalves. Na primeira
dentncia feita diante do visitador referente 4 fama de feiticeira da acusada, Isabel Monteiro Sardinha afirmou
que a conhecia pela alcunha de “Arde-lhe-o-rabo” e por ser “mulher feiticeira e ruim”. Essa percepcio da
denunciante decorreu de um episédio no qual o mestre da galé em que ambas viajavam, agasalhou em sua
cabine somente Maria Gongalves, levando a denunciante a crer que apenas por feiticos tal situacio ocorreu.34

J4 no entender de Margarida Carneiro, o perfil de Maria Gongalves também estava vinculado a alcunha

citada, além de ser “mulher vagabunda [...] [tendo] conta com o Diabo e com ele dormia e tratava”.?

Catherina Fernandes, por sua vez, contribuiu para que a relagao entre a acusada e os diabos alcangasse maior
consisténcia, reproduzindo uma fala na qual Maria Gongalves teria dito 4 Domingas Gongalves:

porque eu ponho-me a meia noite no meu quintal com a cabega no ar com a porta aberta para o mar, ¢ enterro ¢ desenterro
umas botijas e estou nua da cinta para cima e com os cabelos, ¢ falo com os Diabos ¢ os chamo ¢ estou com eles em muito

perigo”.36

Violante Carneiro também disse que Maria Gongalves era “mulher vagabunda”, afirmando que as praticas

diabdlicas da acusada ocorriam mediante a oferta de parte de seu corpo em troca de “certas coisas para fazer

feitigos™.3”
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As falas de suas denunciantes também podem ser compreendidas como indicios do respeito que elas
tinham para com a dita feiticeira, chegando até mesmo a se tornar relativamente um poder paralelo,
representado por Maria Gongalves, ao poder temporal e espiritual encarnado na figura do entao bispo. E a
alcunha que a acusada carregou consigo durante sua vida, “Arde-lhe-o-rabo”, ¢ exemplo de como as
denunciantes a enxergavam numa posicao distinta das demais mulheres. Essa expressao, ressalta-se, esteve
relacionada diretamente as praticas mégico-religiosas que diziam ser de responsabilidade de Maria Gongalves.
Na confissao de Caterina Fernandes, tem-se a explica¢ao da alcunha: “a dita Maria Gongalves lhe deu uns pds
dizendo-lhe que eram de um sapo torrado e que lhe custaram muito trabalho fazé-los e que fora ao mato falar

com os Diabos ¢ que vinha moida deles”.38 Essa versio foi, inclusive, referendada pelo Visitador ao cité-la na

sentenca final.3?

Ao se dedicar a estudar as mulheres da classe popular e suas atividades econémicas na Paris do século X VI,
Natalie Zemon Davis (1990, p. 67-68) observou uma tendéncia na utilizagio de apelidos por essas mulheres.
Alguns exemplos eram “la capitaine des vaches” (capita das vacas) ¢ “la reine ' Hongrie” (rainha da Hungria),
utilizados por mulheres que lideravam unidades domésticas em Lyon. Essa frequéncia de alcunhas levou a
autora a questionar se essa nao seria apenas uma peculiaridade, mas sim uma forte relagao entre as mulheres
na vida publica ¢ o uso de apelidos. Desse modo, a sua pesquisa permitiu compreender como as mulheres
desse estrato social encontraram maneiras de se inserir na esfera publica e como foram percebidas pela
sociedade da época.

Portanto, ¢ vidvel compreender que as dentncias que atrelaram a presenca dos diabos a acusada, no qual a
proépria Maria Gongalves supostamente dizia que tais figuras lhe davam muito trabalho, deixando-a “moida,
descabelada”, tenham alimentado os imagindrios construidos a respeito da sua vida. A alcunha de “Arde-lhe-
o-rabo” foi tanto uma forma de reafirmar que Maria Gongalves era a chamada “feiticeira diabélica”, quanto
de tornar publico uma mulher que se diferenciava das demais por conta da capacidade em intervir nos
destinos a partir do didlogo com o Diabo. Assim, a presenga de alcunhas nos casos citados vai além de apenas
marcar uma estigmatizagio social. Esses apelidos se tornam representativos da intimidade e, as vezes, da
autoridade atribuida por um grupo a suposta feiticeira, estando diretamente ligados a interpretagio de seu
género por aqueles que conviveram com ela e até mesmo por quem a denunciou. Para esses individuos, nio
haveria a Maria Gongalves feiticeira se ela nao estivesse associada a essa alcunha, as préticas mégico-religiosas e
a autoridade e respeito que emitia.

A associagio de mulheres a reputagio de bruxas confrontou as expectativas de género estabelecidas para
suas vidas, tanto no 4mbito discursivo e normativo quanto entre aqueles que se dispuseram a denuncid-las
diante de diversos inquisidores. A partir da teoria das diferengas, as mulheres consideradas feiticeiras sao
entendidas como conceitos e produtos das sociedades em que viveram.

4. Consideragoes finais

Este trabalho argumentou que as trajetérias de mulheres como Brites Fraziao, Ana Alvares, Margarida
Lourengo ¢ Maria Gongalves sao exemplos significativos de mulheres que definiram uma identidade de
género subversiva através do envolvimento em praticas magico-religiosas. Suas conexdes com o sobrenatural
por meio da feiti¢aria nao apenas contribuiram para seu reconhecimento social relativo, mas também para a
construcao de espagos de autonomia. Essas mulheres desafiaram as expectativas de género da época, tanto as
delineadas nos tratados morais e religiosos quanto os esteredtipos sobre feiticeiras.
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A presenca do Diabo caracterizou a fama e as priticas narradas por denunciantes ¢ acusadas ao longo de
seus respectivos processos, mas longe de representar a grande ameaga recorrentemente propagandeada pela
Igreja Catélica. O papel atribuido ao Diabo nas identidades de género dessas mulheres submetidas a
processos por feitigaria constitui um elemento de significativa relevincia. Como delineado previamente, a
presenca do Diabo frequentemente se entrelagava com a participagao feminina em préticas de feiticaria,
manifestando-se como um reflexo da perspectiva miségina predominante na época. Esta perspectiva concebia
as mulheres como particularmente suscetiveis a influéncia do Diabo, tornando-as, portanto, mais propensas a
se envolverem em atividades demonifacas.

Todavia, ¢ crucial destacar que a pesquisa evidenciou que essas mulheres instrumentalizaram sua reputagao
como feiticeiras e a suposta associagao com o Diabo como estratégias para obterem reconhecimento social e
construirem redes de solidariedade com outras mulheres. Este comportamento desafiador por parte delas
subverteu as normas de género da época, muitas vezes manifestando-se na recusa em se conformar com os
papéis tradicionais de esposa ¢ mae, ¢ na escolha de viver de maneira independente ou em comunidades
exclusivamente femininas. Ao adotarem tal postura, essas mulheres estavam, de fato, forjando suas préprias
identidades de género e contestando a visao misdgina prevalente que as retratava como frageis e suscetiveis a
influéncia do Diabo.

A analise dos processos revelou uma complexidade nas dindmicas de género, destacando a diferenga entre
as visoes dos denunciantes e dos inquisidores. Isso sugere que as identidades de género dessas mulheres foram
moldadas nao apenas pelas concepgoes misdginas das autoridades inquisitoriais, mas também pelas relagoes
de género mais amplas na sociedade da época.

Além disso, entende-se que as andlises dos processos possibilitaram refletir que a busca por reconhecimento
social e o universo da heresia foram elementos nem sempre visivelmente demarcados entre os individuos. As
discussoes acerca dessas trajetérias revelaram essa ambiguidade, na qual as mulheres tiveram peso
consideravel, e viabilizam enxergar as inimeras possibilidades de ressignificagao do discurso misdgino sobre a
feitiaria, que ganhou novos significados conforme os interesses em jogo dessas feiticeiras ¢ as demandas
protagonizadas pela clientela que recorria ao sobrenatural para a solugao de seus problemas.

Enfim, acredita-se na necessidade de os pesquisadores avangarem nesses pressupostos para ampliar a
consciéncia de que as relagdes de género sao capazes de explicar muito mais do que a mera relagio casual da
mulher com a presen¢a do Diabo. Conclui-se que ¢ fundamental que os pesquisadores explorem essas
questdes para ampliar a compreensao das relagoes de género na Primeira Modernidade, indo além da simples
associac¢ao entre mulheres e o Diabo. Isso implica em considerar como as praticas magico-religiosas foram
moldadas por padroes de feminilidade e como essas mulheres desafiaram tais padroes ao longo do tempo.

Fontes
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NoOTAS

1 Neste trabalho, adotamos os conceitos de Joan Scott para definir "identidade de género” e aplicé-los ao estudo das mulheres consideradas feiticeiras
(Scott, 1995).

2 Carlo Ginzburg (2001, p. 80) demarca essa regido como o espago em que se consolidou, no século XVI, a “imagem do complé” contra as mulheres
acusadas de bruxaria: “Pouco a pouco, a imagem da scita tornara-se mais especifica: a apostasia da fé [...] fora sendo enriquecida com novos e macabros
detalhes; o diabo, inspirador oculto das conspiragées dos leprosos e dos judeus, saltara para o primeiro plano, em pavorosas formas animalescas. A sinistra
ubiqiiidade do compld, de inicio expressa pelo fluxo das d4guas envenenadas, afinal se traduzira, simbolicamente, na viagem aérea de bruxas e feiticeiros
rumo ao sabd”.

ANTT. TSO, IE, Processo n. 8910A, de Brites Frazio, 1548-53, f1.102.
ANTT. TSO, IE, Processo n° 89102, de Brites Frazio, 1548-53, fl.102, fl. 98.
ANTT. TSO, IE, Processo n° 89104, de Brites Frazdo, 1548-53, 1.102, fl. 12.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 116427, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 25.

José Barros e Gracinéa de Oliveira (2008, p. 159) analisaram a Ilha de Itaparica a partir do texto de Manuel Botelho de Oliveira, intitulado “A Ilha da
Maré¢”: “Segundo Teodoro Sampaio, a ilha tem o nome de “Itaparica” (de itd-pari- cerca feita de pedras) em alusdo  corda de recifes que lhe protege a
costa oceAnica. E a maior ilha da bafa de Todos os Santos”.
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ANTT. TSO, IL. Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, 1. 07.

ANTT. TSO, IL. Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, 1. 13.

Nio se trata, claro, de desconsiderar os desniveis nas relagoes de poder entre os inquisidores e os individuos processados, principalmente quando eram as
mulheres — tendo em vista a carga miségina também existente (Ginzburg, 1991, p. 20).

A territorialidade da crenca na feitigaria é evidente em diferentes espagos do Ocidente europeu e na América portuguesa durante o perfodo em andlise.
José Pedro Paiva (1997, p. 12) aborda a auséncia de uma "caca is bruxas” abrangente em Portugal entre 1600 ¢ 1774, em contraste com outras regides
curopeias. Laura de Mello ¢ Souza (1986, pp. 186-190) relaciona o dominio de Satands ¢ Deus na América portuguesa ao "sistema colonial”. Carlo
Ginzburg (2001, p. 71) menciona a regido dos Alpes Ocidentais, incluindo a Franca, no desenvolvimento do "compld” e trocas culturais que
influenciaram as praticas migico-religiosas.

Norbert Elias (1994, pp. 44; 46; 56) destaca a corte real de Luis XIV como um exemplo marcante de organizacio social. Ele descreve essa formagio social
como tendo uma fungio dupla, servindo como a maxima instancia da familia real ¢ 20 mesmo tempo centralizando a politica administrativa do Estado
francés. Essa interdependéncia entre o papel do monarca e as fungdes dos suditos foi crucial para o funcionamento da sociedade de corte no Antigo
Regime francés. Elias enfatiza que, embora o poder do Rei fosse extraordinariamente concentrado, isso ndo implicava em um cardter absoluto de suas
decisGes, mas sim em relagoes de dependéncia e ordenamento de fungoes, com o desenvolvimento de autonomias. O universo juridico desempenhou um
papel crucial na legislagio do modelo ideal de organizagio social, determinando os diferentes graus de mobilidade e as fungées atribuidas a individuos e
grupos.

Rogério Ribas (2001, p. 46) fez um importante contributo 4 histéria dos mouriscos em Portugal, incluindo uma série de trabalhos enderegados ao tema.
Neste caso, chamamos a atengio para um artigo publicado na Revista Tempo, em que o historiador buscou resgatar as crengas mouriscas em Portugal no
século XVI. Destacou, por exemplo, que “o termo mourisco, formado pela jungio do substantivo ‘mouro’ com o sufixo latino ‘iscus’, veio a designar ‘o
que procede ou tem procedéncia de mouro’, entendendo-se mouro, em seu sentido religioso medieval, como sinénimo de mugulmano”.

H4 um consenso entre os pesquisadores do tema que boa parte dos mouriscos convertidos ao catolicismo foram encarados pelas autoridades
inquisitoriais como suspeitos de islamismo ou muculmanos encobertos (Ribas, 2001, p. 47). Isabel Drumond Braga no scu artigo Inquisi¢io ¢ Género,
aponta para a distingdo existente entre a categoria de “mourisco” e a de “renegado”. A primeira consistiu naqueles processados pela Inquisigdo por conta
das desconfiangas de que praticavam secretamente rituais de origem islimica. Quanto aos “renegados”, foram individuos que, geralmente por conta da
captura, acabavam se convertendo ao islamismo como forma de sobrevivéncia, mas que nao escapavam da vigilincia inquisitorial.

Trabalhos que analisaram especificamente os estatutos de diferenciagio social no contexto do Santo Oficio portugués revelaram tanto a consolidagio
desse mecanismo como as falhas que 0 mesmo possufa, permitindo o acesso a cargos oficiais por parte dos cristios-novos ou mesmo de outros individuos
que nio correspondiam aos pré-requisitos desses estatutos (Rodrigues, 2011). Ainda na esfera das distingdes sociais, vale citar a coletinea organizada por
Ana Isabel Lépez-Salazar, Fernanda Olival ¢ Joio Figuerda-Régo (2013). No entanto, ainda que breve, as citagoes anteriores revelam a diversidade de
andlises decorrentes dos estatutos de pureza de sangue, bem como os interesses por mobilidade social que permearam as relagoes entre instituigoes
politicas e religiosas no contexto lusitano e no além-mar portugués.

A Inquisigio teve um impacto significativo na definigio e no estigma das mulheres de origem mourisca, ampliando o léxico associado a essa comunidade
(Ribas, 2001, p. 46). O foco étnico cedeu lugar ao olhar religioso, for¢ando todos os mugulmanos libertos, independentemente de sua origem, a se
converterem ao catolicismo. Essas mulheres enfrentavam uma dupla condigio desafiadora: além da heranga mourisca, ser mulher significava uma
desclassificagao social adicional. Elas eram estigmatizadas por sua origem, por supostamente manterem praticas ancestrais, pela fragilidade juridica das
mulheres na época e pela desvantagem financeira. Como observa Isabel Drumond Braga, os mouriscos eram alvo de vigilancia e dentincias pela maioria,
enquanto seus referenciais religiosos ou culturais se fragmentavam (Braga, 1999, p. 134).

ANTT. TSO, IL, Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, fl. 04.b

ANTT. TSO, IE, Processo n° 8910, de Brites Frazao, 1548-53, fl. 23.

ANTT. TSO, IE, Processo n° 8910, de Brites Frazao, 1548-53, fl. 26.

ANTT. TSO, IE, Processo n° 8910, de Brites Frazao, 1548-53, l. 12.

ANTT. TSO, IE, Processo n° 8910, de Brites Frazao, 1548-53, fl. 43.

ANTT. TSO, IE, Processo n° 8910, de Brites Frazao, 1548-53, fl. 45.

ANTT. TSO, IE, Processo n° 8910, de Brites Frazao, 1548-53, fl. 39.

ANTT. TSO, IC. Processo n° 929, de Ana Alvares (Ana do Frade), 1566-1567, fl. 04.

ANTT. TSO, IC, Processo n° 929, de Ana Alvares (Ana do Frade), 1566-1567, 1. 10.

ANTT. TSO, IC, Processo n° 929, de Ana Alvares (Ana do Frade), 1566-1567, fl. 07.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 11642, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 05.

ANTT. TSO, IL, Processo n°® 11642, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 06.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 11642, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 07.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 11642, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 08.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 11642, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 06.

Ao tratar de Genebra Pereira no seu Auto das fadas, o dramaturgo portugués Gil Vicente é um notével exemplo, segundo Francisco Bethencourt, para a
compreensio da “importincia que a feiticeira assumia no cotidiano da época” (Bethencourt, 2004, p. 34). Ainda de acordo com o autor, a figura de
Genebra encarnou nas linhas de Gil Vicente os principais esteredtipos do perfodo referentes a feiticeira: “[...] declara-se mulher solteira, velha amarga,
sem marido e sem nobreza, especializada em feitigos no pago régio; nega ter feito mal alguma vez a alguém, ¢ por querer bem que anda nas encruzilhadas
de noite e fala a enforcados [...]” (Bethencourt, 2004, p. 34).

ANTT. TSO, IL, Processo n° 11642, de Margarida Lourengo, 1585-87, fl. 05.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, fl. 03.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, fl. 11.

ANTT. TSO, IL, Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, fl. 05.

A denunciante chegou a relatar que Maria Gongalves oferecia um pedago de carne de sua perna para efetivar a oferta. Cf. ANTT. TSO, IL, Processo n.
10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, fl. 13.

ANTT. TSO, IL, Processo n. 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, fl.17. [39] “e que ia a0 mato falar com os Diabos e que vinha moida deles ¢ uma
vez dizendo ela isto foi vista vir do mato toda descabelada entre as oito e nove horas da noite”. Cf. ANTT. TSO, IL, Processo n. 10478, de Maria
Gongalves, 1591-1593, fl. 39.
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“e que ia 20 mato falar com os Diabos ¢ que vinha moida deles e uma vez dizendo ela isto foi vista vir do mato toda descabelada entre as oito e nove horas

danoite”. Cf. ANTT. TSO, IL, Processo n° 10478, de Maria Gongalves, 1591-1593, 1. 39.
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